9° Symposium
International
de Joséphologie

a Kevelaer du 25.09 au 2.10.2005

Conférence en allemand du
Pr. Jozef Krupa
de Bratislava, Slovaquie

jozefkrupa@ba.telecom.sk

"Der Heilige Josef
als der Vorbild des lebendigen Glaubens an Gott"

ok ok ok oF & £



DER HEILIGE JOSEF ALS DER VORBILD DES LEBENDI GEN GLAUBENS AN GOTT

Jozef Krupa

1. Die Mittel der Erkenntnis der Wahrheit

Der Mensch stellt mit der Vernunft auf Grunde deoBachtung der Naturgesetze, auf Grunde
der Uberlegungen vom Sinne des Lebens, der Erzigloger anderen Faktoren fest, dall jemand
vollkommener als er existieren muf3, wer die WelBewegung gesetzt hat und wer sie richtet, denn
weder der genialste Mensch, noch sehr groRe Grdppausnahmsweise begabten Einzelnen, nicht
sind fahig es zu tun.

Auf Grunde dieser Uberlegungen der Mensch nichgieht solche Sicherheit, wie ist zum
Beispiel in der Mathematik, dal 2 + 2 = 4 odedén Logik, dal3 das Ganze groR3eres als ihre Teil ist
Die Uberzeugung, daR der Gott existiert, bleibtGebiet des Glaubens. Das heil’t, dal? der Mensct
sich nicht seiner Ansicht auf Grunde seiner inochdn Evidenz festhaltet, aber fur die Autoritat
jemandes Anderes, wen fur glaubwuirdig haltet. Defimmen auch die an Gott nicht glaubende Leute
vor, die manche Anlasse fur ihren Unglauben anfithEgner von ihnen ist auch solcher, dal} sie fur
die Absenz der Sinnenerfahrung, nicht glaubenitaien die Gottesexistenz bestatigen kdnnte.

Der Glaube ist der Begriff, der wir von mehrerearlpunkten aus anschauen kénnen, denn et

nicht nur in der Religion vorkommt, aber auch im @aderen Gebieten des menschlichen Lebens.

2. Der Glaube in der laufenden Auffassung

Im Leben jedes Menschen hat unvertretbare Bedewen@laube auch trotzdem, dal3 manche
Leute heute nach diesem Begriff dasselbe verstelas, Unwissenschaft, Hypotese, Theorie oder
Unsicherheit. Sie verlassen sich allzu auf ihre Sinne und bessnduf die Vernunft. Aber in der
Wirklichkeit viel mehr der Erkenntnisse nehmen airf Grunde der dritten Quelle der Erkenntnis an,
dem der Glaube ist, als mit den zwei vorangehenQeellen’ obwohl manche Leute es nicht
anerkennen wollen. Mit den Sinnen und Vernunft gesn wir nur geringfligige Menge der unseren
Erkenntnise. Sie sind diese Sachen und Phanomdigewjir mit den Augen gesehen haben, mit den
Ohren gehort haben, gekostet haben, betastet loaleemit dem eigenen Urteil entdeckt haben.
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Vgl. V. I. FORGAN, Verit ¢i nevert? (= Cesta k Pravde/ 1.), Spolok sv. Vojtecha, Trna9€0, S. 9 - 11.

N P



Von einigen Sachen kénnen wir nicht und wahrsciedintie werden wir Gberzeugen kénnen,
zum Beispiel vom Datum unseres Geburtstages. Waseriiunserer Mutter oder dem Sanitatspersona
glauben, der bei unserer Geburt assistiert hatz&&weschichte ist nichts anderes als der Glaube. Wi
werden personlich nie die Mdglichkeit haben von demignissen zu Uberzeugen, die in der
vergangenen oder neulichen Vergangenheit gesclsaen

Tagliches Leben bringt uns mehrere Situationergan wir Anderen glauben missen. Ohne
Glauben, der wie das Vertrauen zu den Einzelnem ndelen grof3eren oder kleineren Kollektiven
aulRert, wirde das Leben sehr schwer, sondern agltr und unmdoglich. Der Anlal3, warum wir
glauben, ist es, dal3 die Leute uns nicht getaumsdien, dafd sie ein gutes Renommee nach den unsere
Freunden und Bekannten haben, schon vielmals itthelr® und Arbeitsqualitaten bewiesen haben
und wegen anderer positiven Eigenschaften. Daftireis grof3er Irrtum der Glaube mit der
Unwissenheit oder mit der Unsicherheit im stren§em des Wortes zu identifizieren. Es ist sogar das
Ableugnen der lebendigen Realitat.

Wenn wir auf den Glauben in den manchen Situaziamseres Lebens angewiesen sind, viel
mehr ist es in der wichtigsten Sache — in der FdageUrsprungs und des Sinnes unseres Lebens. Vo

der Losung dieser Frage hangt sehr viel ab — gamgere Orientierung, unser Glick, unsere Ewigkeit.

2.1. Objekt des Glaubens

Der Glaube ist Phanomen, der sich auf bestimmteriat bezieht. Diese Autoritat wirkt als
das Beispiel, Ideal und die Regel des Denkens esdv@rfahrens. An diesen Ideal sich wendet und in
ihm die Inspiration fur seines Verhalten findetnZine Subjekten haben verschiedene Objekte de:
Glaubens. Sie kénnen sie gleichzeitig mehr habénaéhrend seines Lebens sie abwechseln kdnnen

2.2. Naturlicher Gesichtspunkt

Spezifischer Objekt des Glaubens ist das Absoldie-Instanz, die durch den Glauben am
allgemeinsten das menschliche Geistleben grindebastimmt. Ob diese Sache vorkommt oder nicht
existiert, habe was immer fur einer Charakter (8bsolut kann was auch immer sein), durch den
Glauben wird die letzte Stiitze menschliches LebPes.Glaube — formuliert religios, philosophisch,
wissenschatftlich, kinstlerisch und anders, immehdweorher persénlich menschlich erlebt — ist daftr
die Beziehung malfigeblich fur alle unsere uUbrigsthehe Beziehungen. Der Glaube ist der letzten
Ausweg, von dem der Mensch sich selbst wie das Wvesevirklicht, das fahig angesichts was auch



immer eine geistliche Beziehung einnehmen ist. BEube als die Beziehung dazu, was wir fur
absolut halten, ist also immer der hochste Regulatserer Reflexion, Wertens, Konzipierens,
Fragens und Entscheidens. Er ist der tiefste Awckdund das MalR3 unserer geistlichen Freiheit.
Dieser oder jener Glaube bildet wirkenden Hintemgruan welchem dem Menschen das tiefste
Sinn und Wert wessen auch immer scheint, mit wersidar trifft und was von sich selbst ausgibt.
Damit der Glaube schafft die grundlegendste gefstli Orientierung und Stil jedes einzelnen
Menschen, gibt bestimmte gemeinsame Bedeutung untd/dfion seiner Schaffung, Erkenntnissen
und nudtzlichen Absichten. Er eint gegenseitig daémzeinen Menschen auf den oder jenen
gesellschaftlichen Mal3staben des Lebens. Die Whigkeit des Glaubens ist der Ausweg zur

Wahrhaftigkeit ganzes menschlichen Lebéns.

3. Der Mensch als ,homo religiosus”

Der Mensch war dessen immer bewul3t, und dafiréedsl an das Transcendenz gewendet
hat? Die Geschichte bestétigt, daR die Menschen eirgeBeng zum Géttlichen haben, sei es zu
einem Gott oder zu mehreren Gottern. Sie glaubedi@aranszendenz des Seins, trotzdem sie es
nicht sehen und zeigen ihren Glauben auch nachnaufeEs ist ein Ausdruck der Ausrichtung des
Menschen auf Gott. Diese Beziehung geht von desathe der Schopfung aus. Da der Mensch
geschaffen wurde, hat er eine Beziehung zu seireaer.

Gott mul3 die Realitat, die er selbst geschaffenvigder auf sich selbst beziehen. Er kann sie
nicht so schaffen, als ob er das Geschaffene ighsich selbst beziehen wirde. In diesem Sinne
muissen wir sagen: die Schopfung dient dem Ruhmée&aDer Ruhm Gottes ist ihr erstrangiges
LZiel“. Alles, was Gott geschaffen hat, ist der ddguate Spiegel dessen, was Gott selbst ist unc
deshalb auf ihn hinweist. Dieses Hinweisen ist hichr im objektivierenden, sondern auch im
subjektiven Sinn zu verstehen, als Wille Gottes audh als Aufgabe des Geschopfes, das in seinen
Wesen begrindet ist und sein Geschopf ist. Gdtissélat es gewollt. Das Geschopf kann nur so es
selbst sein, weil es sich auf Gott bezieht. Ebeshak, weil es sich selbst zuwendet, wendet eszsich
Gott, auch dann, wenn es selbst davon nichts vriesem Falle kommt es zu einer unterbewuf3ten
Zuwendung zu Gott. Doch dem ersten Sinn der Scingpfuird nur dann entsprochen, wenn die

Geschopfe in ihrer Selbstverwirklichung bewul3t @agnehmen, was der immanente Sinn ihrer

¥ Vgl. J.PoLAKOVA, MoZnosti transcendende Logos), Zvon, Prag 1994, S. 58-59.

* Vgl. L. Lucansky, Novodoby ateizmuysn Otazky dneSkaSlovensky Ustav sv. Cyrila a Metoda,
Rom 1980, S. 25-26.



Existenz ist, ndmlich die Hinwendung zu Gott. Dargeht hervor, daf die Schépfung unbegreiflich
waére, wenn es in ihr keine Moglichkeit der subjeéti Hinwendung des Geschopfes zu Gott gabe.

Der Mensch, der die Wahrheit sucht, wird notwendiggse auf die Frage der Religion stof3en.
Er ist ein Wesen, das ewig auf der Suche ist, &ragen stellt und ewig um etwas bemuht ist. Alles
lockt ihn an, doch kann nichts seinen Hunger natifciGstillen. Er bemuiht sich immer mehr und
findet immer neue Moglichkeiten.

Die Tendenz, Grenzen zu uberschreiten, betriffthaein Suchen nach Wahrheit und Werten,
auch wenn es sich um Griinde und Ursachen, oderagnetzte Ziel und den Sinn des Seins handelt.
In beiden Richtungen tragt ihn das bis zum Absoluteis zu Gotf.

Naturlich ist der Ausdruck von Religion dieses opsres Volkes, eines Stammes oder einer
Gruppe nicht immer genau abgegrenzt. Diesem Pha&mdmegegnen wir hauptsachlich bei den
primitiven Volkern, die ihre religiosen Vorstellugig ungern zur Schau stellen. P. Gusinde mulf3te sict
in die geheimen, heiligen Blundnisse einweihen lassm etwas Uber die religiosen Vorstellungen der
Eingeborenen, die auf Feuerland, in Stidamerikanlebe erfahred.SchlieRlich begegnen wir diesem
Phanomen auch in Europa, wo viele Menschen nurronigee religiose Uberzeugung zur Schau
stellen. Dies ist besonders bei Mannern zu beobacht ihrem Innern sind sie glaubig. Sie sind
davon Uberzeugt, dal3 einzig Gott die Sehnsuchingeschlichen Herzens nach Erflllung befriedigen
kann.

Dostojewski hat das so ausgedrickt: ,Ohne Gotebern ist eine Qual. [...] Der Mensch kann
nicht leben, ohne niederzuknien, das halt er racist niemand bringt das fertig. Wenn er Gott emtsag
wird er vor einem hdlzernen, goldenen oder gemaBétzenbild niederknien®. Und der einfache
Bauer beurteilt das so, als ob er Origenes gele&#n: ,Alle sind Gotzenanbeter, nicht Unglaubige,
so muR man sie nenneh.*

Dies wird auch von dem bedeutenden Schweizer Payethgtiker, Carl Gustav Jung, bestatigt:
»<Auch wenn man mich des Mystizismus beschuldigerdwich kann nichts dafir, ich muf3 zugeben,
dal der Mensch immer und Uberall, und das ganzrlichti religiose Ideen, Geflhle und
Vorstellungen entfaltet, die von jeher die menstidi Seele durchdringen. Wer das nicht siehst, ist

blind. Wer das widerlegen oder bestreiten moctaekhin Gefiihl fir die Realitaf

> Vgl. M. ScHMAUS, Kristoldgia (Predpoklady)slowakische Ubersetzung Slovensky Ustav sv. Cyrila
a Metoda, Rom-RK CMBF UK Bratislava 1994, S. 64.

Vgl. A. LANG, Kristus - vrchol zjevenischechische Ubersetzung Démec, Velehrad, Olmiitz 1993, S. 87.
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1993, S. 11.
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Gegenwartig kann man mit dem Verlust der Transzatiadlgit auch eine entgegengesetzte
Stromung beobachten: die Hinwendung zu religiosers¥éllungen im weitesten Sinne des Wortes,
eine Art neuen Irrationalismus, der sich oft dusstirem fundamentalistische Ziige auszeichnet. In
diesem Zusammenhang sind die missionarischen [Eriddéy Bewegung New Age bezeichnend. Das
Ende der Religion, das immer wieder, schon seiZe# der Aufklarung vorausgesagt wurde, ist auf
jeden Fall noch nicht gekommé&h.

Kardinal Joseph Ratzinger hat im Bereich des ii&digm Lebens unsere Aufmerksamkeit auf
ein interessantes Symptom in der Gegenwart gelenkt:

- Ich méchte kritisch ein Schlagwort der gegenvgéni Debatte hervor-heben, das mit Vorliebe
als allgemein gultiger Schlussel zur Erklarung desitigen Geschehens zitiert wird: es ist der
.,Fundamentalismus®. Wenn wir uns als Erstes daridar sein wollen, worin die gegenwartige
Renaissance der islamischen Welt besteht, fallsrwei Ursachen auf. Vor allem die wirtschaftliche
und damit auch die politische und militarische Biag der islamischen Lander infolge der
Bedeutung, welche in der internationalen Politiks d&rddl hat. Wahrend im Westen der
wirtschaftliche Aufschwung im Allgemeinen zu eirf&chwachung der religiosen Seite gefuhrt hat, ist
in der islamischen Welt mit der 6konomischen Stéakeh ein neues, religioses Selbstbewultsein
verbunden, wobei aber im Islam Religion, Kultur Upalitik in einer untrennbaren Einheit dastehen.
Dieses neue religiose Selbstbewul3tsein und diaigldr@rvorgehende Einstellung werden im Wes-ten
heute gerne als Fundamentalismus bezeichnet. MBlagrung nach wird so ein bestimmter Begriff
des amerikanischen Protestantismus unan-gemesseinenganz andere Welt Ubertragen, was der
wirklichen Kenntnis der Sache keinesfalls behilflist.

Ich bin der Meinung, dal’3 wir den Ausgangspunktrigserlichen Vordringens des Islams und
seine verschiedenen Ausdrucksformen unterscheidessen. Was den Ausgangspunkt betrifft, scheint
es mir sehr bezeichnend zu sein, dal die ersteriédren der Umkehr im Iran Attentate auf
amerikanische Kinos waren. Die westliche Lebensaitt ihrer moralischen Anpassungsfahigkeit
wurde als Angriff auf die eigene Identitat und Weirder eigenen Auffassung des Lebens bewertet.
Wahrend die christliche Welt zur Zeit ihrer groRtdiachtentfaltung wenigstens in den gebildeten
Kreisen der islamischen Welt die Vorstellung vom eéigenen ungenigenden Entfaltung und Zweifel
an den eigenen Werten hervorgerufen hat, wachat ¢ig¢ Verachtung gegenuber der christlichen
Welt, da sie Moral und Religion in die Privatsphamerdrangt und das mit Rucksicht auf das
Offentliche Leben, in dem als gesellschaftlich @glich einzig und allein ein religioser und

moralischer Agnostizismus betrachtet wird. Der Brumit dem dieser, vor allem amerikanische

1 vgl. M. RasT, Welt und Gott. Philosophische Gotteslehia J. £HUMACHER, Tajemstvi
trojjediného Boha,in Kreganska vira ve stle sowasné teologie Kieganska akademie, Prag
1993, S. 190.



Export der Lebensart wortwdrtlich aufgezwungen veuunthd dabei fir das Einzige, das moralisch ist,
gehalten werden sollte, wurde immer mehr als Ahgtif das selbst tiefste Fundament des eigenen
Seins verstande't.

Wir kennen aus der Kulturgeschichte Zeiten einectitbtiite (z. B. Hochmittelalter) und Zeiten
des Verfalls des religiosen Lebens (Renaissancildkung), aber keinen Untergang. Dies lafl3t uns
ahnen, dal? den Glauben an die Religion Kréfte enatiie mit der Veranlagung des Menschen als
solcher in Zusammenhang stelén.

Der Ursprung des Menschen aus Gottes schopferis@tidien und die daraus hervorgehende
Orientierung auf Gott kommen psychologisch durah @pttesahnung zum Ausdruck. Das, was vom
Menschen bei Beweisen fir die Existenz Gottes getand, kann als Denkweise Uber diese
Gottesahnung und als verstandesbedingte Erklaruegerd Ahnung verstanden werden. In der
Gottesahnung wird der ontologische ZusammenhamiginKreis des Bewul3tseins gebracht. So wird
begreifbar, was der Tiefenpsychologe C. G. Jung, s die Vorstellung von Gottes unendlichem
Wesen allgegenwartig ist. In Jungs Verstandniserstein Archetypus. Wenn der Mensch nicht
geistesgestort werden will, darf er die Vorstellemgrom Gottlichen, die er in sich bewul3t oder
unbewul3t tragt, nicht unterdriicken. Jung versiclta® nicht ein einziger seiner Patienten wirklich
geheilt wurde, wenn er nicht irgendeine religiodaskellung erlangt hatte. Das bedeutet, dal3 der
Mensch fur Gott offen ist. Deshalb ist die Anlehguan Gott nach Jung nicht ein Zeichen kindlicher
Ratlosigkeit oder Hilflosigkeit gegentber den M@rhtles Schicksals und auch kein Opium, das sich
der Mensch fir seine unruhige Seele geschaffensbatjern der Ausdruck der menschlichen Natur.
Bei so einem Verstandnis des Menschen wird dieraptiogische Frage, ob der Mensch eine
Beziehung zum Unendlichen hat oder nicht, entsemeid Diese Analysen fuhren zum Schlul3, dal3
wenn Gott sich dem Menschen zuwendet, dies fur Nenschen keine Entfremdung oder
Vergewaltigung, sondern eine Befreiung in Richtumgahrhafter Menschlichkeit und eine
Entsiegelung und Freiwerdung gefesselter Fahigkeste?

Dank der Verwandschaft mit Gott und mit dem Gadtitia, das seinen Ursprung darin hat, daf3
der Mensch ein Abbild Gottes ist und zu Gott eieziBhung hat, ist der Mensch fur Gott gedffnet und
hat die Fahigkeit, die gottliche Selbstkommunikatianzunehmen. Wenn sich also Gott ihm
anvertraut, wird er ihn nicht als fremde Machtfeaf sondern ihn in sein Vertrauen als intime Réali
einbeziehen. Dank dessen, das er Gott kennt, rsMéasch imstande, den Ruf Gottes zu horen.
Gottes Wort ist nicht unverstandlich. Die Moglicitkes zu verstehen, gibt es auch dann noch, wenn ir

1 vgl. J. RaTZINGER, Nadef pro Europu? tschechische Ubersetzung V. Stejskal, Scriptuiag 2693, S. 109-111.

12 ygl. V. SATURA, K psychologii viery a neveryn Svedectvo viery, Cirkev dnes, Dobréa kniha, Trnava 1991, S. 37.

13 vgl. C. G. ING, Symbole der Wandlup@ M. ScHMAUS, BoZie zjaveni¢= Lux et vita 6), Slovensky Ustav sv. Cyrila a
Metoda, Rom 1988, S. 318 - 319.



Gottes Ruf etwas anderes und mehr gesagt wirdjealdlensch auf Grund der Tatsache, dal3 er das
Lhatlrliche* Abbild Gottes ist, begriffsmallig erkesn kann. Der Mensch gehort Gott und der Ruf

Gottes wird ihn deshalb immer erreichen und beess#n. So kann das Wort Gottes immer in seinem
Inneren Wurzeln schlagen. Daf3 der Mensch auchabthess Wort Gottes héren und annehmen kann,
das ihm etwas anderes und mehr, etwas Unerwatete$)nbegreifliches verkindet, als er schon in

sich als naturliches Abbild Gottes tragt und dasabch aul3erhalb seiner natirlichen Kenntnis Gottes
fuhrt, das geht von seinem transzendenten Charaliterdank dessen er fir Gott offen ist.

Da Gott in allem ist, kbnnen wir ihn als Seele oflife des Menschen bezeichnen. Er ist aber
auch das transzendente Innere des Menschen odertsmiszendente Tiefe. Nach dieser Darstellung
kann eine Ubernatlrliche Erscheinung auch als Bemggerstanden werden, die aus dem Inneren
oder der Tiefe des Menschen selbst kommt, wennediEsrmulierung nicht zu grof3en
MiRverstandnissen fihren wirde. Dieses Innere dessbhen oder diese Tiefe des Menschen, die fir
ihn transzendent ist, wird im Laufe einer Ubernatfien Erscheinung aktualisiert. Mit anderen
Worten: auf Grund seines Ursprungs besitzt der klems seinem Wesen die verwurzelte positive
Fahigkeit fur das Ubernatiirliche in seiner prazi®sdeutung. Er besitzt in seinem Wesen ,das
Ubernatirliche Existenzielle®, das heil3t, er istigd mit Gott einen Dialog zu fuhren, auch wenn ihm
in einem solchen Dialog Dinge anvertraut werdee, dcht aus seiner eigenen menschlichen Natur
kommen konnen. Sie sind deshalb nicht nur eine #idierung dessen, wozu er in sich selber die
immanente Mdoglichkeit besitzt, sondern sie sind fiin eher eine Uberraschung oder auch
Aufmunterung, da sie ihn eigentlich Uber alles Gewithe und Unerreichbare emporheben.
Grundsatzlich ist es weder verwundernswert nochrébehend, da? Gott den Menschen uber seine
immanenten Moglichkeiten erhebt. Denn das unausBlicee Geheimnis, das wir Gott nennen und
mit dem die Menschen im Prozel3 der Erscheinungoint&t kommen, ist etwas ganz anderes als der
Mensch. Es ist das, was am tiefsten und innerithgn Menschen ist, aber in einer Form, die den
Menschen gleichzeitig transzendiert. Da Gott etgasz anderes als der Mensch ist, sagt er etwas
anderes, als der Mensch selbst sagen oder audrwarten kann. Doch auch in dem Falle wird das,
was Gott sagt, immer zum eigenen Inneren des Mensakrden, sei es auf welche Weise immer.

Gott knupft deshalb an diese immanente Gegenwail@nschen an, die er aktualisiert, um
den Menschen Uber seinen Status in neue Dimensidaeixistenz und in einen neuen Stand des
religivsen BewuRtseins zu erheldén.

Der deutsche Religionist und Soziologe Joachim WE&98 - 1955) hat seine Forschung
gegen die Lehre des historischen Materialismus, zdémige die Religion das Produkt
sozialokonomischer Bedingungen ist, genutzt. Allesé Analysen unterstiitzen seine fundamentale

Schlu3folgerung, dal? die Religion keine zeitlicld wAumlich bedingte Erscheinung ist, sondern der

14 vgl. M. ScHMAUS, BoZie zjavenieS. 321 - 323.



ewigen Disposition des Menschen entspricht. Ku#sopichtlich sind nur die einzelnen
geschichtlichen Formen und Strukturen der Religiobedingt. Andererseits kann nur ihre tiefe
phanomenologische Analyse zum ,ewigen“ religiosemrkfithren'>

.Der Mensch sehnt sich nach Gott, der ihn zum Bemufen hat. Alle Religionen zeugen von
dieser Suche, die dem Wesen des Menschen entspficht

Es existieren viele Zeugnisse, die die religiogestallung des Menschen bestatigen.

3.1. Die katholische Lehre von der Sehnsucht nacbott

Die Katholische Kirche hat oft ihre These zum Auws#lr gebracht, dal3 der Mensch ein
religioses Geschopf ist, das Gott erkennen kaneh auenn nur teilweise und das in enger Verbindung
mit ihm leben will.

Die Sehnsucht nach Gott ist dem Menschen ins Heszhgieben, denn der Mensch ist von
Gott und fir Gott geschaffen. Gott hort nie auf, &n sich zu ziehen:

,Die Einmaligkeit menschlicher Wirde beruht in d&ndung des Menschen, in Verbindung
mit Gott zu stehen. Der Mensch wird sofort naceeiEntstehung zu einem Dialog mit Gott
eingeladen. Er existiert ja nur deshalb, weil ihattGaus Liebe geschaffen hat und ihn aus Liebe
unaufhdrlich am Leben erhalt. Und er lebt voll naen Wahrheit, nur wenn er freiwillig diese Liebe
anerkennt und sich seinem Schépfer wetht.

»Im Laufe der Geschicht bis zur Gegenwart habenvi&schen ihr Suchen nach Gott in ihren
religiosen Vorstellungen und religiosem Verhalt&elpete, Opfer, Kult, Meditationen) ausgedrtckt.
Auch wenn es in diesen Ausdrucksformen viele Utiddaen geben kann, sind sie so allgemein, daf3
der Mensch als religivses Wesen definiert werdem k&

Das Zweite vatikanische Konzil lehrt:

,von alters her bis heute spiren die verschiedeMstker auf irgendeine Art die
geheimnisvolle Kraft, die in der Entwicklung dern@e und in den Ereignissen des menschlichen
Lebens zu spuren ist. Einige anerkennen die hodBstéheit, eventuell auch Gott Vater. Dieses
Gefuhl und diese Erkenntnis durchdringen ihr garizgsen mit einem tiefen, religiosen Sinn. Die
Religionen versuchen im Zusammenhang mit dem lellarr Fortschritt, diese Probleme mit gezielten

Begriffen und in kultivierter Sprache zu beantwort&’

15 vgl. J. LETZ, Fenomenolégia néboZenstvagologicky institdt sv. Alojza Spolmosti JeZiSovej na Slovensku,

Bratislava 1994, S. 35.
16 Kathechismus der katholischen Kirci2566.
17" ZWEITE VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonstitutio®audium et sped9.
18 Kathechismus der katholischen Kirci28.
19 ZWEITE VATIKANISCHES KONZzIL, ErklarungNostra aetate?2.



Alle angefuhrten Aussagen weisen darauf hin, dafh aler Mensch der Postmodernepoche
sehnt sich nach dem Gott. Die Aufgabe der Religiand besonders der Dogmatischentheologie — ist
ihn mit dem richtigen Gottesbegriff als dem Objdks Glaubens, das heisst fidkes quae creditur
und auch mit dem Akt des Glaubens, das heisst fiohits qua crediturauf dem Grunde der

Gottesercheinung, die die Kirche authentisch erktikanntzumachen.

4. Der Glaube im religidsen Sinne

Jede Religion ist auf dem Glauben gegriindet. Denddle realisiert mit ihm seine Beziehung
zum Gott. Im religdbsen Sinne glauben heil3t furWeahrheit es halten, was Gott geoffenbart hat und
was er uns durch ihn betraute Person oder Instituzum Beispiel Kirche glauben vorlegt. Wir
glauben nicht Innenevidenzwegen der durch den @otegenen Lehre, aber seine Autoritat wegen,
denn er als die héchste Vollkommenheit weder besatein noch sich irren karff.

Der Glaube ist der religiose Ausdruck der grundhelgm menschlichen Beziehung zum Gott.
Unter dem christlichen Einflul3 bringt das Verbghaubenzum Ausdruck radikale Beziehung des
Vertrauens zum Gott, der dem Menschen gewordenusteiner Allmacht, Gerechtigkeit und Gnade,
von denen dann angesichts seiner Wahrheit eindeUtigrnahme des Alles, was Gott dem Menschen

offenbart, hervorgeht.

4.1. Orientierung an Gott

Bei der Benutzung der Ausdrickker Glaubeund glauben missen wir in dem religiosen
Gebiet an die GenauigkeiRrazision der Bedeutung des Begriffs bericksichtigéudaistich-
christliches Gebiet charakterisiert volle wortlichied tatige Orientierung an Gott, der lebt und tyirk
personlich sich zum Ausdruck gebracht und verkimdigt®* was erfalt das Woramen— es

geschehé? Der Glaube ist in seinem Wesen, Substanz intespatsiialogisches Gescheh&n.

2 vgl. DH 3008; NR 31. Es betrifft der Glieder, dartikel des Glaubens, daR Gott, obwohl er der ésein drei

Personen existiert, da3 Christus in der Eucharistter den Formen des Brotes und des Weines and/éserin die

stabile, endgtltige Jungfraulichkeit Jesu Mutterrislaisw. Wir kdnnen nicht von den mit den eigené&mé&n oder

Vernunft Gberzeugen, aber sie nur mit dem Glaubrerelamen oder ablehnen. Mit der Vernunft kénnennuir die

Angemessenheit oder Schicklichkeit dieser Wahrheites Glaubens begriinden, bzw. das, daf3 sie régjgngdie

menschliche Vernunft sind, aber sie sie Ubertrefi#fiir sind nicht fahig sie mit der Art der matheisahen oder

physikalischen Beweise nachzuweisen.

Vgl. S. VoJTKko, Biblicky poliad na vékos a biedu/udskej osobyin Z bada: nad Bibly 7, Wydawnictwo naukowe

PAT, Krakow, 2003, S. 83.
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Das WortCredo — Ich glaubéneil3t, daf? der Mensch sich nicht nur damit befgedvas er
sieht, betastet, hort, aber sucht auch anderee&rzdtrittes zur Wirklichkeit. Dieser nennt der @a
und in ihm findet dann auch das entscheidende Mosenes Blickes auf die Welt. Das Wartedo
enthéltet die Grundbeziehung zur Wirklichkeit. Esriicht das Prazisieren dieses oder jenes, aber di
Grundart der Stellung zum Wesen, zur Existenz,izln selbst und zum Ganze. Glaubesil3t fur
dieses Unsichtliches zu entscheiden, auf welcheminwKern unserer Existenz stof3en, wie auf einen

Punkt — und dieses Unsichtliches ist gleichzeitiggifur unsere Existenz.

4.2. Bekehren als die Voraussetzung des Glaubens

Zu dieser Stellung gelangen wir nur damit, was Biles BekehrenKonversion nennt. Der
Mensch zielt mit seiner Natur nur nach den sichéit Sachen, danach, was er in die Hand nehmer
kann. Dazu, dal3 er seinen Trug zu erkennen, wenaremit dieser nattrlichen Neige ziehen lafit, er
innerlich bekehren muf3. Er muf3 bekehren, um zunede, wie blind ist, wenn nur dem vertraut, was
mit eigenen Augen sieht. Ohne diesen Existenzrinthkge ohne dieser Wandlung natirliches
Schwerpunktes er gelangt nie zum Glauben. Der @lastbdas Bekehren, Konversion, in dem der
Mensch feststellt, daf3 er der lllusion unterliegénn er nur an den sichtlichen und tastbaren Sachel
haltet, abhangt. Hier besteht auch wirklicher Anlarum den Glauben unmoglich materiell
beweisen ist. Der Glaube ist das Bekehren des \¥esahgewinnt ihn nur der, wer sich bekehrt. Weill
unserer Schwerpunkt uns standig mit einer Richtziebt, dafur der Glaube wie die Wende standig
neu ist, und dafur wir nur mit dem ganzen Lebenedadem Bekehren kénnen kennen, was heif3t: Ich
glaube!

Der Glaube heifl3t immer einen Sprung uber unendistiducht — aus der Welt des Stoffes, der
dem Menschen nah ist. Der Glaube ist immer besteamibenteuer, Sprung, denn er nicht nur das
anerkennt, was ist sichtlich, fir einzige Grundwitkkeit. Der Glaube ist nie von sich selbst
gekommen. Es war immer die Entscheidung, eingrédean die Tiefen des menschlichen Wesens und
sie immer das Bekehren des Menschen und seinech@enden Schritt erfordert Hat.

4.3. Personlicher Charakter des Glaubens

Christlicher Glaube hat seiner Substanz personaie&t8r. Er ist die Antwort der Person an

personliches Rufen. Er ist das Treffen zwei Fregmei Christlicher Glaube ist mit seiner Substanz,

umschrieben in der Bibel, nicht Irazionalismus,radees entschiedesten Eingestandnis zur Vernunft

2 vgl. J. RaTZINGER, Uvod do Kes'anstvj tschechische Ubersetzungei§’anska akademie Rom, Brno 1991, S. 16-17.



wie zum Grund und Ziel aller Sachen. Wir kdnnenudainzuftigen: Christlicher Glaube schliel3t von
seiner Substanz umfassende Philosophie der Freinéh

Religioser Glaube, die einen von authentischestastdnziellakten des Menschen ist, kann
irgendwann einen Eindruck machen, daf3 er der ldehtVernunft widerspricht, die einem Menschen
oder auch einer ZivilisatiGh zur Verfiigung steht. Gebildeter Glaubige aber kata® weder seine
personliche Vernunft noch menschliche Vernunftatgin nicht absolute Licht sind. AuRerdem, wie
jeder psychische Akt, auch religioser Glaube isiphzierter Akt. Er schlief3t in sich auch die
Vernunft ein, aber mindestens im derselben Grach ales Gefiihl und Afektivitat des ganzen
Menschen.

Wenn wir vor den Augen dieses gegenseitige Beaisfin der Vernunft und Gefuhle haben, es
ist nicht uns schwer zu verstehen, dal3 ein Biolmdgr Physiker fest Uberzeugt ist, daf3 der Mensch
mit der wissenschaftlichen Bildung der Glaubigehhisein kann, indem sein Kollege, dessen
biologische oder andere wissenschaftliche Erkeas¢nnicht wenigere sind, sieht keine Widerspriche
zwischen seiner Wissenschaft und Glaube. BeideRarionalisten, aber das Gefiihl des Erstens neigt
die Vernunft mehr zum Agnostizismus, indem beim #aregeschieht das bestimmte Gegeriteil.

Der Glaube impliziert bestimmtes Grad besonderegagierens fur die religiose Ideen. Er
fuhrt nicht zum rein intellektuellen Akzept bestirenWahrheit. Er identifiziert sich nicht auch mit
den religiosen Kenntnissen, zum Beispiel, daf3 dmeisten an die Auferstehung Christi oder an
personliche Auferstehung nach dem Tod glauben. ége@teil, wir stellen irgendwann den Fakt fest,
dal3 Gberdurchschnittlich glaubige und religios\akiPerson nicht am bestens vom Gegenstand ihres
Glaubens informiert ist

Brown meint, dal3 religioser Glaube relativ isoli8gtstem der Erkenntnis vorstellt, das heif3t,
daR Intensitéat des Glaubens nicht von der Krafedsdriickenen Meinungen abhangen sbllte.

In der Spinkskonzepzion ist der Glaube ,das Ergelebendiges Zusammenspiel dessen, was
der Mensch denkt, hort, will, braucht, erfahrt,steht und interpretiert, wo er sich trifft damitasver
fur gottlich haltet”. Die Formulierung ,ich glaubealR“ unterstreicht vornehmlich intellektuelles,
razionales Element. Dagegen die Behauptung ,ichubglaan® betont existentielles Moment,

personliches Engagieren mit den instinktartigen Afidktelementer??

% vgl. IpeEm, Nadsje pro Evropu?Cirkev a s¥t, stav - diagndzy - prognézgus dem deutschen Origin&Vendezeit fiir
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Die Analyse des Glaubens macht Clark, einreihdmd Zwischen die subtilste religiose
Probleme und zwischen meist psychologisch komptziEragen. Der Glaube ist aber nicht die Sache
des Uberlegen, der Reflexion und Denk&ns.

Der Glaube, komplex begriffen, enthéltet auch yon hervorgehende Verpflichtungen. Seiner
Bestandteil ist die Forderung des Risikos. Die @eegung davon, daR morgen regnen wird, wirkt
nicht im Leben des Menschen grol3en Wechsel. Abet.dben, gegriindet auf der Voraussetzung, dal3
Gott existiert, ist eine Art des RisikdsWir wissen nicht namlich mit derselber Sicherlugis, daR ,2
+2 = 4, und das, daR Gott existi&ft.

Empirische Beobachtung zeigt, dal3 der Glaube sidiragen Niveaus realisiert:

4.3.1. Das Niveau des AuRerns des Glaubens vom Stpankt des Benehmens

Analyse der Wirkung des Menschen zeigt seine wvandi Uberzeugung. Ein gutes Beispiel
daran ist das Benehmen Samaritans aus EvangelienkoBimen aber Interpretationsirtimmer vor,
weil die Uberzeugungen nicht einziges Kriterium d&enehmenssind. Im Gebiet des
Religionsbenehmens kénnen wir in die Beruhrung aein EinfluR der Gewohnheit, unbewul3tes
Geflhls der Schuld usw. kommen.

Verschiedene Niveaus des AuRerdes Glaubens, untersucht besonders, stellen seine
Teilausdruck vor. Wir stellen volles Bild erst ddmdest, wenn wir alle Elementen gleichzeitig
beriicksichtigen. Die Funktion des Glaubens ist Menschen den Sinn des Lebens gewafiten.

Es ist unmoglich wirklichen persénlichen Glaubender Vernunft mit der Schulung zu
indoktrieren, in Wille mit der Erziehung hineinzagien oder mit der Ermafigung zu verkaufen. Der
Glaube ist auch und urspriinglich das Geschenk dideGnade. Gott kommt mit der Initiative, bietet
die Beziehung auf das Leben, auf das Tod und auEdiigkeit. Seine Freiheit bestimmt, wann und

wie er bertihrt des Kernes unseres Wegens.
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Der religiose Glaube unterscheidet sich vom eirdacMenschenglauben damit, dal3 seinen
Gegenstand die Wirklichkeiten sind, Gbersteigen@asohliches Denkens und Vorstellungen. Seinen
Ansporn ist keine menschliche, sondern gottlichgoAtat. Der Akt des Glaubens ist nicht rein
menschlich, denn Gott ist auch seiner Urheber.

Der Glaube heil3t personlich verbindlichen Akt, Zgneg zu jemandem oder die
Entscheidung fur jemanden. Genauer gesagt: Derb@lat also keine Beziehung nur zu irgendwas,
nur zu einer ldee, Wahrheit oder Lehre, auch wenmdtliche Lehre ware, aber er ist ganz und
vorbehaltlos personliche Beziehung, vertraulicheh@sam des Menchen zu dem, wer mit ihm trifft
als gnadenreicher Hef?.

Im Glaube kdnnen wir drei Elemente unterscheidepttgsgnade, den Vernunftsakt und
Willensakt. Danach kénnen wir dann sagen, dal dauli® das Geschenk, die Erkennung und die

Tugend ist.

4.3.1.1. Der Glaube als Gottesgnade

Der Mensch hat nattrliche Neigung zum Glaube. Ekeim Mensch, der nicht nach irgendwas
gesehnt wirde, was ihn innerlich von der Beflrchtuon der Einsamkeit befreit wiirde. Der Mensch
ist das gesellschaftliche Geschopf. Er ist innkrso bestimmt, dal3 er nicht allein sein kann. Er is
dialogisch gegrindet. Er sucht den Widerhall sejds’. Es ist aber unmdoglich zu sagen, dal® der
Widerhall seinesch in menschlichendu ihn immer voll befriedigt: Frau verlal3t, der Freuwtratet,
die Menschen nicht begreifen. Dem Menschen geniggt menschlicheslu. Er sehnt sich danach,
daR erdu zu finden, das treuer ist als menschliclds So hat jeder Mensch in seiner funktionellen
Struktur natirlich kodiert Disposition an etwasfgs$elt sein, was ihn als vergéngliches Geschopf
seiner Ewigkeit tberwindet und was ihm personlieh rst. Wenn es Gott nicht gebe, dann ist es der
Gotze, also niedriegeren Wert, zum Beispiel die #uder Staat, die Maschine, Sinnengenuld usw.,
irrig gelegt auf Position des Gipfelwertes. Wer htiavahren Glauben annimmt, unterliegt dem
Aberglaube.

Der Mensch, der den Glauben an Gott noch nichtngksfia hat oder ihm verloren hat, ist
entfernt nicht nur vom Gott, aber auch von sichsieso, daR er die Entfremdung versuéht.

Naturliche Zuneigung des Menschen an jemandem ggffiesein, der unendlich sich selbst

und auch jede geschopfte Sache lUberwindet, ishbachen verhillt mit den Vorurteilen, dem Stolz,

36 vgl. T. BAHOUNEK, Filozofie naboZenstviMatice Cyrilometodjska, Olmiitz 1992, S. 59.
3 Vgl. V. JUDAK, In Ecclesia DeiKnazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, Nitra 2003,65. 4



der Bequemlichkeit, Unsittlichkeit ua. Hauptpfligddlcher Leute ist diese personliche Hindernisse de
Glaubens beseitigen, und so erleichtern, um daSedmatirliche Zuneigung sich auf3ern kodnnte.
Weiterpflicht ist jene Zuneigung zu starken, d.ihsich jene geschenkte Disposition zum Glaube

stabilisierert®

4.3.1.2. Der Glaube als der Akt der Vernunft und de Willens

Im Glaube ist etwas mehr als die Erkenntnis, ndmpiersonliche Zuneigung, aktives Erfassen,
die Entscheidung zum Vertrauen. Es ist moéglichdafiir, dal? der Glaube noch etwas aufdeckt, was
hinter den Erscheinungen und Prozel3en ist, vomddirliche Vernunft kann weilDer Glaube geht
aus der natdrlichen Vernunft aus, aber er nichh saaf sie begradnzt. Der Glaube ist eigen
Vernunftakt® bestatigenden zur Gotteswahrheit, und es vom Bgwead des Willens, den Gott durch
die Gnade bewegt. Es ist die Vernunft, der der Mierggdaubt. Es ist natirlich und ersichtlich so, wie
dal3 die Liebe die Angelegenheit und Akt des Willests Auch andere Akte, die der Glaube
voraussetzt, sind der Akt der Vernunft. Sie sin@rabicht ausschlie3lich dem Vernunftakt. Nicht
einmal die grindlichste Kenntnisse selbst fuhrehtmoétig zum Glaube, sogar konnen den Unglauben
verstockter tun. Vom Glauben und Unglaube im Measobntscheidet also noch anderer Faktor, und
es ist der Wille.

Zum Akt des Glaubens reicht nicht nur die Vernwmis. Der Glaube ist auch der Akt des
Willens, sogar des ganzen Menschen. Der Glaube kanmlort auf3ern, wo ist guter Wille und die
Sehnsucht nach ewiger Wahrheit. Schliel3lich, jedasohliche Tatigkeit geschieht mit der Teilnahme
des Willens. Die Erkenntnis gipfelt mit der Sicha&ithWonach hat der Mensch die Sicherheit, damit er
stimmt. Ubereinstimmung ist aber immer dem Wilkkis Bis wenn der Mensch freiwillig stimmt
damit, was er kennt, ist seine Erkenntnis beenldetvieklich menschlich. Menschliche Erkenntnis in
sich schliel3t freie Wahl zwischen die Wahrheit Wwide ein. Im Glaube driickt diese Mittatigkeit am
ausdriicksvollsten aus. Wenn die Wahrheit dem Geégeshsder Vernunft ist, dem Gegenstand des
Willens ist das Gute. Es ist kein Mensch, der ngghh Wohl wollte. Der erste und grundlegende Akt
des Menschen ist dafiir das Suchen des Gutens erfdutiht vor dem Ubéf

Im Hinblick darauf, da3 der Glaube der Willenakt idas heil3t, daf? er freien Akt ist. Der
Mensch ist nicht absolut gezwungen glauben, wermdem Zwingen den Druck auf den Wille
verstehen. Der Glaube ist einen freiwilligen uneign Akt. Der Mensch aber kann nicht gegen sein

Gute sein, das sein Ziel f¢t.
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Jeder hat etwas, was fiur sein grofdtes Gute hahdtso hat einen Gott. Wenn es kein wahrer

Gott ist, so neigt sich dem Gotze oder dem Teufel.

5. Der heilige Josef als der Vorbild des festen Gldens

Obwohl die Evangelien von heiligen Josef wenig eitian, er doch ragt als der Vorbild aller
Haupttugenden hervor. Zwischen sie ist bewundermswel lobenswert seiner Glaube.

Diese theologische Tugend hat beim PflegevatersJEsuistus alle Attribute, die der Glaube
im christlichen Sinn haben soll. Angefiihrte Chagaktik des Glaubens und ihrer wesentlichen
Elementen finden wir im hervorragenden Grad bdidexn Josef.

Als physisch und psychisch gesunder Mann hat eesetGlauben und die Entscheidungen in
ihm frei und freiwillig erlebt, wie es aus den Egatiumnachrichten hervorgeht. Das Erleben seines
Glaubens zeugt auch von seinem typischen méannliChanakter.

Beim Brautigam der Jungfrau Maria konnen wir deaubkn als Gegenstand und auch wie den
Akt beobachten.

Heiliger Josef war ganzem seinen Wesen auf Gogfesiellt und er hat in tiefer Verbindung
mit ihm gelebt. Auch daflr hat er solchen festeauBen gehabt. Seiner Glaube hat persénliches,
existentielles Charakter gehabt. Es hat sich aadn deaul3ert, dal3 er der Mann des Gebetes war. Da
Evangelium sagt, dal3 er zusammen mit anderen Rilgaf die groRe Festtage nach Jeruzalem
gepilgert ist*?

Als der rechtlich denkender Mafinhat er alles geglaubt, was Heilige Schrift deselt
Testamentes vom Gott und von seinen Planen mM\idr schreibt, zum Beispiel von der Ankunft des
zukinftigen Mesias. Seiner heroischen Treue waeriraut dem Geheimnis des Gottes Vaters in
seinem Herz zu glaubéh.

Sein Glaube hat sich auch dem Vertrauen zum Gatitienet. Ohne das kdnnen wir nicht uns
vorstellen, dal3 er in allen Fallen, die das Evangebeschreibt, gleich alles getan hat, wozu det Go
ihn aufgerufen hat.

Der Glaube des heiligen Josefs war lebendig. Er rhdt den Taten geauf3ert. Er hat
augenblicklich dem Engel, verkindenden ihm das (Bahie der Inkarnation, geglaubt und danach
sich eingerichtet hat. Er hat Maria fiir seine Elefangenommefi.Als der Mann des Glaubens hat er
beim Gottesaufruf fliehen nach Agypten vor Herd8egeduRert, und auch bei den Wortern des

42 Vgl. Lk 2, 41-43.

. Vgl. Mt 1, 19.

Vgl. P. KANDERA, Prednasky zo Specidlnej dogmatiky Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka Faku
Bratislava 1987, S. 549.

% vgl. Mt 1,20.24.

4 vgl. Mt 2,13.



Gottesengels nach dem Tod Herodes mit Jesus uni& Madas Land Israel zuriickkehr&nin allen
drei Fallen hat er sofort den Gotteswink vollgezogér hat flei3ig verlorenen zwdlfjahrigen Jesus
gesucht, solange er ihn nicht gefundenfiat.

Papst Leo XIll. in der Enzyklik@uamqguam pluriesus 15. August 1889 schreibt, ,dal3 Josef
der rechtmaflige und natirliche Beschitzer, Pfleger Verteidiger des gottlichen Hauses, dem er
vorstand, war“?

Ahnlich wie Jungfrau Mari&’ auch heiliger Josef ist im Glaube gewachsen, wisieht man
zum Beispiel aus der Beschreibung des Findenswiél§jahrigen Jesus im Temp@& Er konnte nicht
alles sofort. Allmahlich hat ins Geheimnis des Gtuslebens eingedrungen. Im seinen irdischen
Leben hat aber nicht manche wichtige Elemente okerislogischen Sendung Jesus gekannt, weil er
nach der Tradition noch vor dem o6ffentlichen Auftrdesus gestorben ist. Im Wuchs des Glaubens ha
er Jungfrau Maria so gefolgt, wie er sie auch in\derehrung folgt. Die Jungfrau Maria verehren wir
mit Hyperdulig des heiligen Josefs nRrotodulia®?

Heiliger Josef gehort zu den grol3ten Vorbilderndarh Weg des Glaubens. In diesem Kontext
schreibt von ihm ausdrtcklich Zweite Vatikanisceszil in derDogmatischen Konstitutiohumen
gentium®

Es ist unsere Aufgabe ihn in dieser wichtigen Tugeachzuahmen, dal3 Intensitat unseres

religiosen Lebens standig wachsen.
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