Chronique du 13 décembre 2008

par le P.Joaquim Ferrer Arellano
EL MATRIMONIO VIRGINAL DE MARIA Y JOSE
SEGUN EL BTO. JUAN DUNS SCOT.

3eme semaine, 2éme partie

2. Excursus. Valoracion de la cooperacién de la actividad de lasriaturas con el
Creador, de la libertad humana, del individuo, y dé cuerpo en el horizonte del
personalismo relacional de Escoto.

1/ En el prélogo a l@rdinatio indica el modo de colaborar el Creador y la cratu
incluso en el orden sobrenatural. Dios, agente eptrf podria remover directa e
instantaneamente la imperfeccion operativa de fegucas. <<Con todo, es mas perfecto
comunicar a la criatura su propia actividad paraseguir su propia perfeccion, que el no
comunicéarsela>3.Es una consecuencia de la concepcién de Dios eonao liberal, que no es
celoso ni envidioso en comunicar su bondad a Etuwas; para que ellas, desde sus propias
potencias, aunque fortalecidas por la ayuda de,Riosperan con El en el desarrollo de la
creacion -y de la obra salvifica de Dios cuyo eéres la Encarnacion del Verbo-, a todos los
niveles.

De ahi su empefio en atribuir a la humanidad dedaoslo el dinamismo de la actividad
gue es connatural a todo ser humano que no haasiugmido, sin que el Verbo disminuya e
interfiera, al asumirla, la espontaneidad natueakedtas operaciones. Especialmente en lo que
hace referencia a la libertad humana de Jesusmsitlvo su celo por buscar la explicacion
teoldgica que menos pudiera comprometerla en cunesticristoldgicas de dificil solucién; tales
como su impecabilidad, el amor obediente al mandatmo de entregarse libremente a la
pasion y muerte en la Cruz etc.

Igual empefio pone en subrayar la plena actividadVidea en el ejercicio de su
maternidad respecto de Jesus. La virginidad deddr&ldel Sefior no es incompatible con la
verdadera e integral maternidad humana. Aunquedidadel varon en la maternidad natural es
suplida por la accién del Espiritu Santo, tal ac@a nada afecta al hecho de que Maria colabore
en la formacion del cuerpo de Jesus tanto comajeigsimadre contribuye a la formacion de su
hijo. En tiempos de Escoto era predominante laiépide que el padre es el Unico principio
activo y la madre el principio pasivo, que no ha@es que suministrar materia. Escoto rechaza,
muy significativamente, esta opinion; y explica amiencién cdmo la accion de toda madre es
causa principal en la formacion del organismo dg. hPor eso, <<si a toda madre le
corresponde obrar como causa principal, Maria feeladera madre, pues ejercid toda la
actividad que a una madre le corresponde>> (Oiidindlk, dist. 4 n.37). Escoto- que siempre
hizo gala de gran libertad de espiritu en su bidmude la verdad- se decide por esta

! ESCOTO,Ord. Prél. P.1, c.un., n.50. <<El ocultarse (el resese) proviene de la capacidad del
recipiente>>, segun Avicena. Cita de Escoto, Ort4 d|.1-2, n.79. Sobre este tema véase el excelente
resumen, que hace de la Filosofia de Escoto, MERINO, o. c., 5-93, que he tenido especialmente en
cuenta para esta exposicion.



explicacion, apoyandose en la autoridad del mé@eteno; que, en este campo, tiene mas
credibilidad para €l que Aristoteles, al que tamatoraba. “Amicus Plato. Sed magis amica
veritas”...

Esta, obviamente, en la logica de esa caracteridacla teologia de Escoto, valorar, en
sus implicaciones, de gran calado teoldgico, dsilenciosa obediencia de fe de José a la
anunciacion del Angel, cuando pone en practicadsacion, al mandato de Dios aceptando
libremente: recibir a su esposa en su Casa,cétifiose asi las bodas, e imponiendo al Nifio en
el rito de la circuncision - en el que confluyemlds las alianzas y promesas mesianicas- el
nombre de Jesus, que salvaria al mundo de sus gsechde aquella respuesta de fe el
fundamento de su paternidad virginal y mesianiceg ge prolonga en la Iglesia, el Cuerpo
mistico de su Hijo.

2/ Escoto dedica seis cuestiones al problema ielididualizacién? Analiza y critica las
diversas interpretaciones de su tiempo. Para elob&uitil, la razén de la individualizacion no
puede ponerse ni en la materia, aunquesggrta quantitateni en la forma, ni en la existencia
actual ni en algo negativo, sino que debe ponemsena entidad positiva, entendida como
actualizacion completa del ser sustancial. El iildie posee una perfeccidon mas intensa y una
unidad mas significativa que la especie o natusateznin. Para Escoto, el individuo es un ser
mas perfecto que la especie; y en la relacién iddorespecie prevalece el primero sobre la
segunda. No es el individuo para la especie, dimeveés. Como dice el gran filosofo Xavier
Zubiri, que hace suyas no pocas tesis de Escotohayindividuacion de la especie, sino
especiacion del individudEl salto de la realidad organica al viviente esaito cualitativo, tan
importante que requiere la intervencion de un ppiocformal radicalmente distinto de otra
forma precedente. Toda expresién de vida, puegeexi principio adecuado y efectito.

De ahi, la urgencia de encontrar una entidad pesiticaracterizante del ser singular.
Esta entidad positiva ha sido llamada por los stEgas de Escotbaecceitas, (heceidad), que
se presenta como el perfeccionamiento definitivo laleforma sustancial. La forma de
corporeidad da a la materia organizada la ultinspasiicion y la hace apta para ser informada
por el principio vitalLa forma de corporeidadiene unadoble misionla primerada al cuerpo
cierta actualidad configuradoray despuésprepara al mismo para recibir nuevas formas
perceptivas. <<La forma de corporeidad es una disjgm necesaria para el alma>>.

20rd. I, d.3, nn. 1-7 (VII , 391-394)

® Trato de esta tematica en mi obveetafisica de la relacion y de la alteridad. Peraop
relacion Pamplona 1998. 22 ed. 2008. (Coleccion Filosdlieda Universidad de Navarra). En ella doy
una interpretacion del Aquinate -fundada en suidede la participacion- afin a la teoria de lacdiéla
trascendental de Escoto, diversa de la tradiciendh Escuela, y a la teoria de la respectividadmi
también maestro -aunque disiento de él en no gmou®s- X. Zubiri, muy influido por D. Escoto.

“0x .1V, d.11, q.3, n.45 (ed. Vives XVII, 427-428).

® Puede verse la exposicion que hace sobre elldLESAN, Jean Duns Scp#64-465. El término
no se encuentra en@rdinatio, pero si eReportata parisiensan donde ntervinieron tanto sus
discipulos.

®Ord. Il, d.3, n.7. 212-254 (VII, 495-516).



En el hombre hay una sola alma. El alma racionalnessoélo el principio del
conocimiento racional del hombre, sino también reigipio de su actividad sensitiva y vital.
Ella es el principio formal que hace del organismmoser vivo, siendo la forma sustancial del
hombre. En el hombre hay una sola alma, aunquéaeteimbién la forma de corporeidaél
individuo es la expresion perfecta de la formaausal y su realizacion completa. El alma es
una parte del hombre y sélo impropiamente puedwsallae subsistente, porque mas que una
“sustancia en si” forma parte de otra sustanciaoaibre® Es el compuesto, alma y cuerpo, lo
gue es uno por si. Escoto expresa una vez mastisusmpo hacia la materia, tan caracteristico
en la escuela franciscana. El alma intelectivaénohdse al cuerpo, a modo de forma sustancial,
no elimina la realidad de la forma de corporeidad.

La corporeidad tiene su propio estatuto ontolégpErp es al mismo tiempo relacional,
gue esta en intima referencia a otra realidad guminplementa y la perfecciona. Por eso, la
corporeidad esta exigiendo su integraciéon metafisicel sistemgo que es donde adquiere toda
su magnitud y relevancia.

El denominado <<individualismo escotista>> difigreicho del individualismo de la
modernidad, porgue sus presupuestos metafisicostrppaldégicos son muy diversos. El
individualismo escotista es mas bien, como veresnmntinuacion, un personalismo.

3/ Al hablar de la persona como imagen de Diosramhvence la definicion de Boecio y
prefiere, acertadamente, la de Ricardo de SanVptoque se cifie mejor al estatuto del hombre
existencial : <<Tomo la definicion que da Ricart (e Trin, c. 22), es decir, que la persona es

"0rd. IV, d.11, g3, n. 45 (Ed. Vives XVII, 427-428)

8 <<La relacion que hay entre el alma y sus potengiaentre entendimiento y voluntad, es

idéntica a la que se da entre el ser y sus atsbwsscendentales. El alma no se identifica ni @on
entendimiento ni con la voluntad; y, sin embargoineoncebible un hombre que sea incapaz de emtende
y de querer. Lo mismo que es absurdo que un sdigiente sea capaz de querer o que una voluntad sea
incapaz de entender, pues esas facultades sertrensistemao. <<El alma contiene unitivamente estas
potencias, aunque formalmente sean distintas>3}Qk16, q. Unica, n.18 (Vives XIlI, 43).

El autor del libro de la Sabiduria -que asumeegisamiento filosofico griego, pero lo asume
trascendiéndolo a la luz de la inspiracion- secjafesta idea sobre la persona (el yo) como distiat
alma y del cuerpo, que aparece mas diafana enesldNDestamento. Pone en boca de Salomoén, antes de
su oracién para alcanzar la sabiduria (8, 19-2@):€fa un nifio de buen natural, y tuve en suert@ma
buena... mejor dicho, siendo bueno entré eocuanposin tara".

° H. HEIMSOETH, Los seis grandes temas de la metafisica occidéRebista de Occidente,
Madrid 1974), 181-183. La defensa que Escoto hatadividuo, a través de la heceidad, le aceros a
autores contemporaneos como, por ejemplo, Zubini 1o teoria de la talidad. CF. C. MARTINEZ
SANTAMARTA, Estructura del individualismo en Juan Duns EscotXawier Zubiri en Homo el
Mundus(SIS Roma 1984) 389-406; G. MANZAN®gpsicion de Escoto y Zubiri sobre el individualismo
ibid., 377-387 (Agradezco al P. Manzano las vaBaadicaciones que me ha dado sobre el personalismo
de Escoto). Incluso la misma genética actual parenfirmar curiosamente las intuiciones filosoéfickes
Escoto sobre el principio de individuacion. <<Etadarga controversia -sobre el codigo genética no
alineamos en el campo de J. DUNS ESCOTO>>, esCrif&RESTMONTANT, Sciences de l'universe et
problemes metaphysiquéSeuil, Paris 1976, 82; cf. O. BETTINI, <<IlI pripo de individuazione en
Scoto e il codice genetico>>, efomo et mundys363-375.



la existencia incomunicable de naturaleza intelcter'® Es el modo privilegiado de tener
naturalezasistencia desde elex y, en relacion de origen. De este modo acufidéalabpa
existencigpara significar la unidad del ser personal.

La persona, ademas de ser de una sustancia inaliyicingular, es incomunicable.<<La
personalidad exige laltima solitudg de estar libre de cualquier dependencia rearigatia del
ser con respecto a otra persond>ta soledad es el profundo encuentro con uno misM&s
vacio sino plenitud. En la profundidad més intileapersona humana experimenta y vive el
misterio de cada hombre, de todos los hombresow, allos, se comunica. Por eso, debe
afirmarse que lo verdaderamente solitario -la @tisolitudo”- es solidaridad.

Al definir la persona, Escoto no se contenta, po@so suele decirse (y yo mismo asi lo
creia, pues lo conocia s6lo desde su exposicifinacgor autores tomistas), con subrayar una
categoria aparentemente negativa, como es la imdoanilidad; sino que acentia también otro
aspecto positivo, consistente en un dinamismoadeendencia, en una relacion vinculante, pues
<<la esencia y la relacién constituyen la persorarelaciéon de origen a Dios Creador y
relacion de coparticipacion a las otras personass por ser tal, se halla referida a Aquél de
quién recibié su naturaleza; y ademas a aquelles spie pueden compartirla. La persona, por
lo tanto, esta -en palabras de X. Zubiri, inspiraddRicardo de San Victor- Ontica, constitutiva y
formalmente referida a Dios y a los otros hombres".

El hombre, en el pensamiento de Escoto, no se remcmor ello en el solipsismo
metafisico, tentacién permanente de las filosafiaalistas, sino que aparece claramente como
apertura y relacion. La persona humana tiene vooaite apertura al otro y a lo otro, y siente el
reclamo de su presencia. Mas su meta natural sdlicgonseguirla si previa y simultdneamente
sabe vivir en si misma. No puede encerrarse aubjetsvad, sino que debe abrirse a la alteridad.
Pertenenciay referenciason dos categorias existenciales que presupondtinia solitudo y la
relacion trascendental Escoto, con intuicion genial, se adelant6é a taac filosofia dialdgica
del personalismo cristiano e, incluso, del trarsmealismo humanista.

°0rd. I, d 23, n. 15 (V, 355-356)

1 ox. 1, d.1, 9.1, g1, n. 17 (ed. Vivés XIV, 45)

12 Trata acertadamente de esta tematica el P. JERINIO, o. c.. Se encuentra gran sintonia, por
ejemplo, entre laltima solitudoy la relacion trascendentéé Escoto y la teoria que ORTEGA Y GASSET
expone B su libroEl hombre y la gentesobre lo que él llama “ensimismamiento y alteiidadonde dice
<<que la vida humansensu strictgor ser intransferible resulta que es esenciarssiedad, radical
soledad Sélo a través del ensimismamiento, del propimgeuiento, podrd conectar con su propia
soledad radical y dar respuesta al acoso inceslantes otros y de lo otro. Lo que quiere decir zue
auténtica filosofia, la verdadera filosofia esregtq, anabasis, arreglo de cuentas de uno conssgaoom
en la pavorosa desnudez de si mismo ante si mismosDesde el fondo de radical soledad, que es
propiamente nuestra vida, practicamos, una y @rawn intento de interpretacion, die-soledarizarnos
asomandonos al otro ser humano, deseando darlganvieka y recibir la suya>>. <<Aunque la verdad
tltima del hombre es su soledad, su verdaderooragtarece en la sociabilidad, alternando con el otr
como su auténtico reciprocante, pues el estartataéotro es un estado permanente y constitutelo
hombre. La persona humana, al estarativitate abierta al otro, ahlter que no es él, es, rativitate
guiera o no, gustele o no, altruista>>. Miguel dAdAMUNO veia -a su vez- en la escolastica medieval
<<mucha vida, mucha plenitud, profundisima origded>> Y, al recordar al Doctor sutil, escribe con
vivacidad y espontaneidad: <<jProfundisimo revaoario Duns Escoto! jMaravilloso libertador del
espiritul>>. M. HEIDEGGER, en sHabilitationsschrieft considera al maestro franciscano como <<el
mas agudo de los medievales>>.



Me ha sorprendido descubrir en Escoto un anteceddnia Teologia del cuerpo y del
matrimonio de Juan Pablo I, el mas importantedega mi juicio, que ha dejado a la Iglesia el
gran Pontifice, que consideraba -inspirado quaraptén él, en tales o parecidos presupuestos-
el matrimonio de Maria con José tan importante ca@movirginidad, para la historia de la
salvacion (RC 7)-, en el mismo vértice, irrebasgblental, de realizacion en el tiempo del plan
salvifico de Dios.

Sobre este tema, cfr. J. A. MERIN@an Duns Escotait. 88 ss.



